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RESUMO: O presente estudo focaliza o paradigma da questio indigena como pano de fundo
para um debate sobre a importancia da introducdo, no curriculo dos Cursos Juridicos, de
disciplinas referentes ao multiculturalismo, a alteridade, ao respeito a diversidade étnico-
cultural, como contribuicdes para a formacdo humanistica do profissional do Direito.
Fundamenta-se em trés preceitos preconizados por Edgar Morin, no livro Os Sete Saberes
para a Educacdo do Futuro, para defender a formacdo de consciéncias no ambito
universitario, principalmente nos Cursos de Direito, para atuacdo nas grandes questdes
sociais.

Palavras-chave: paradigma indigena, alteridade, saberes, Cursos de Direito, formagdo de
consciéncias.

RESUME: La présente étude fixe le paradigme indien comme toile de fond pour un débat sur
I'importance d’introduire, dans les programmes du cursus juridique, des disciplines
concernant le pluriculturalisme, I’altérité, le respect a la diversité ethnique et culturelle,
comme des contributions a la formation humaniste du juriste professionel. L’étude se fonde
sur trois préceptes préconisés par Edgar Morin, dans son livre Les Sept Savoirs pour
I’Education du Futur, pour défendre la formation des consciences dans le domaine
universitaire, principalement dans les cursus de Droit, pour intervenir dans les grandes
questions sociales.
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1 INTRODUCAO

A questdo da multiculturalidade, da alteridade, do respeito a diversidade étnico-
cultural, em todos os seus aspectos, vem ocupando, cada vez mais, o espagco que lhe é devido
nos centros de discussdes na sociedade brasileira. A respeito do tema, muito j4 se escreveu,
seja no ambito da Antropologia, seja no ambito da Histdria, ou, ainda, em estudos referentes a
cultura e costumes de povos e comunidades diferenciadas, particularmente sobre os direitos
que lhes foram usurpados ao longo da Histdria.

Nessa linha, o presente estudo tem por objetivo suscitar o debate sobre a importancia
da introducdo, no curriculo dos Cursos Juridicos, de disciplinas referentes ao pluralismo
juridico, a alteridade, ao respeito a diversidade étnico-cultural, como contribui¢des para a
formagcdo humanistica do profissional do Direito. Para tanto, toma por pano de fundo o
paradigma da questdo indigena em um duplo viés: se, por um lado, sdo percebidos ganhos
importantes no processo politico de instrucdo escolar desses povos, por outro lado, nota-se um
evidente descompasso com relagdo ao manejo da questdo por parte da comunidade nao-india,
que parece ndo ter acompanhado essa transformacao social, ja que, aparentemente, permanece
ainda em estado de desconhecimento e, por vezes, de preconceito e rejeicao em relacdo aos
indigenas.

Desta forma, o trabalho tem inicio com um relato da situacdo das comunidades
indigenas face a instrucdo escolar, enfocando-se os dispositivos constitucionais, a Lei de
Diretrizes e Bases e o Plano Nacional de Educagdo. Prossegue com breves relatos das agdes
de inclusdo de povos indigenas no ensino fundamental, médio e superior. Em relacdo a este
ultimo nivel de ensino, apresenta, de forma sucinta, os cursos de formacao de professores, os
ja implantados e os que estdo em vias de regulamentagdo em suas respectivas Instituicoes.

No contraponto, relata-se, brevemente, a situacdo geral dos Cursos de Direito do pais.
Parte-se da premissa de que o ensino na maioria desses cursos € essencialmente positivista e
fortemente influenciado por modelos europeus, portanto, bastante distanciado da realidade
nacional.

Fomenta-se o debate com o texto Os Sete Saberes Para a Educagdo do Futuro, do
autor francés Edgar Morin, pois que, conforme este autor, para a educacdo dos futuros
cidaddos é necessdrio preencher sete lacunas existentes nos sistemas de ensino atuais. No
presente estudo, trés desses sete saberes ou principios norteadores sao mencionados.

Com fundamento no texto de Edgar Morin, defende-se a necessidade de se

desenvolver, na escola dos ndo-indios, saberes relacionados a esséncia do ser humano, para a



compreensdo de si mesmo e do Outro, rumo a constru¢cao de um mundo no qual as diferentes

culturas possam se manifestar e florescer com autonomia.

2 A QUESTAO INDIGENA FACE A EDUCACAO

Sabe-se que o processo histdrico-social de formacdo do Brasil, aliado as suas
dimensdes continentais, resultou numa grande diversidade cultural com caracteristicas étnicas
e sociais peculiares. E dessa miltipla dimensdo que se tentard retomar, no presente trabalho,
ainda que em linhas gerais, a questdo paradigmadtica dos indigenas, como ponto de partida
para o debate sobre a introducdo de disciplinas concernentes a alteridade nos Cursos

Juridicos.

2.1 Os indigenas e a instrucao escolar

Vitimas de massacres e chacinas promovidos desde a época da colonizagdo, as nacdes
indigenas brasileiras se dispersaram e, por muito tempo, foram consideradas povos em vias de
extincdo. S6 na década de 70, com a intervengdo e ajuda de organizacdes nacionais e
internacionais, esses povos retomaram o dificil processo de reconstru¢do de sua identidade e
autonomia, cabendo dizer que as conquistas obtidas na Constituicdo de 1988 foram fruto da
pressdo dessas organizagdes, dos proprios indigenas, de associa¢des, de movimentos sociais,
da situacdo conjuntural, em ultima andlise. Essas conquistas, que se constituiram em
verdadeira superacao da doutrina assimilacionista que vigorava até essa época, foram

representadas, em relato sucinto, pelo seguinte:

- acesso a educagdo, que caminha de par com o reconhecimento da utilizagdo das
linguas nativas (artigo 210, paragrafo 2°) e com a protecdo as suas manifestacoes
culturais (art. 215, pardgrafo primeiro);

- reconhecimento de sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradicdes
(artigo 231, caput);

- garantia de seus direitos origindrios, pela condi¢do de primeiros ocupantes de suas

terras (artigo 231, caput, e paragrafo primeiro);



- garantia do direito a posse permanente da terra em que vivem, cabendo-lhes, ainda, o
usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes (artigo

231, § 3°).

No que se refere ao acesso dos indigenas a educacgao, vdrias leis vieram regulamentar

as disposi¢oes da Constituicao Federal. Este estudo, no entanto, restringe-se a alguns aspectos

da Lei n. 9.394, de 20 de dezembro de 1996 (Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢@o Nacional

— LDB) e do Plano Nacional de Educacdo, instituido pela Lei n. 10.172, de 9 de janeiro de

Em linhas gerais, a LDB dispoe:’

- no artigo 26, sobre a Educagdo Basica, estabelecendo o duplo viés dos curriculos do
ensino fundamental e médio, devendo estes terem uma base nacional comum e outra
diversificada, exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura,
da economia e da clientela, especificando ainda o pardgrafo 4° do mesmo artigo que o
ensino da Histdria do Brasil levard em conta as contribui¢des das diferentes culturas e
etnias para a formagdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena,
africana e européia;

- no artigo 32, acerca do Ensino Fundamental, ao estipular que, na sua modalidade
regular, serd ele ministrado em lingua portuguesa, assegurando-se as comunidades
indigenas a utilizag¢do de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem;
- no artigo 78, sobre o desenvolvimento de programas integrados de ensino e pesquisa,
afirmando serem estes promovidos pelo Sistema de Ensino da Unido, com a
colaboragdo das agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios,
para oferta de educacao escolar bilingiie e intercultural aos povos indigenas, com dois
objetivos:

I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias histéricas; a reafirmacio de suas identidades étnicas; a valoriza¢do de suas
linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo-indigenas.

3 BRASIL. Lei n. 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional.
Didrio Oficial da Repiiblica Federativa do Brasil, Brasilia, DF, 23 dez. 1996. Disponivel em:
<www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L9394.htm>. Acesso em: 04 jun. 2006.



- no artigo 79, dispondo sobre o apoio técnico e financeiro a ser dado pela Unido aos
sistemas de ensino no provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa, programas estes que vém

especificados nos paragrafos primeiro e segundo do aludido artigo:

§ 1°- Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas.

§ 2°- Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de
Educacio, terdo os seguintes objetivos:

- fortalecer as préticas socio-culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena;

- manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a educagdo
escolar nas comunidades indigenas;

- desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetidos
culturais correspondentes as respectivas comunidades;

- elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e diferenciado.

Sobre o assunto, deve-se assinalar que, na parte inicial do Plano Nacional de
Educagdo, em que € feito um verdadeiro diagndstico da situagc@o indigena, comenta-se que na
oferta de programas de educagdo escolar as comunidades indigenas, desde o século XVI, dos
missiondrios jesuiticos aos positivistas do Servico de Protecdo aos Indios, do ensino
catequético ao ensino bilingiie, houve uma sé tonica, a negacdo da diferenca, num processo de
assimilacdo em que os indios deviam se transmudar em seres diferentes do que eram. A
escola, nesse contexto, mais servia como “instrumento de imposicao de valores alheios e
negacdo de identidades e culturas diferenciadas™, sendo s6 partir da década de 70,
efetivamente, que esse quadro passou por algumas transformacdes, com a escola assumindo
um outro significado, abrindo espaco ao respeito as diferencas, a diversidade, em suma, a
alteridade.

Como objetivos e metas, o referido Plano elenca um nimero expressivo de agdes,

sobre as quais o presente trabalho se deterd nas seguintes’:

Universalizar, em dez anos, a oferta as comunidades indigenas de programas
educacionais equivalentes as quatro primeiras séries do ensino fundamental,
respeitando seus modos de vida, suas visdes de mundo e as situacdes
sociolingiifsticas especificas por elas vivenciadas.

Promover a correta e ampla informagao da populagdo brasileira em geral, sobre as
sociedades e culturas indigenas, como meio de combater o desconhecimento, a
intolerdncia e o preconceito em relacdo a essas populacdes.

* BRASIL. “Plano Nacional de Educagdo”. Ministério de Educacdo. Secretaria de Educagcdo Bdsica. Disponivel
em: <http://portal.mec.gov.br/arquivos/pdf/pne.pdf.> Acesso em: 25 mai. 2006.
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Verifica-se, pois, nos trés textos elencados, o da Constituicdo Federal de 1988, o da
Lei de Diretrizes e Bases e o do Plano Nacional de Educacdo, o respeito e o resgate da
histéria, das tradicdes, dos costumes e das linguas das comunidades indigenas do pais, todos
eles consagrando, em tultima instancia, o reconhecimento da diversidade cultural. Em outras
palavras, enaltecem e tomam por fio condutor o principio da alteridade, o respeito ao outro, as
formas e espacos de vida diferentes. Nesse sentido, € de se refletir acerca da afirmacdo de
Sousa Santos (2003, p. 28), segundo o qual “o multiculturalismo procura descrever a
existéncia de uma multiplicidade de culturas no mundo, que coexistem e se interfluenciam
tanto dentro como fora do Estado-nag¢do, e, como projeto politico, aponta para a celebragcdo ou
reconhecimento dessas diferencas culturais”. Na mesma linha, Juliana Santilli (2005, p. 80)
acrescenta: “As versdes emancipatdrias do multiculturalismo se baseariam no reconhecimento
da diferenca e da constru¢ao de uma vida em comum além das diferengas”.

Em consonéncia com esses textos, € mais que isso, com uma linha de pensamento,
comegaram a surgir movimentos em defesa da educagcdo indigena no pais. Deve-se, no
entanto, esclarecer que grande parte desses movimentos surgiu no seio das comunidades
autéctones, agora em estdgio bem mais avancado de conscientizagdo e de reivindicacdo de
seus direitos. Foi dessa convergéncia de preocupacdes e interesses entre Estado, nacdes
indigenas e associacdes diversas, que decorreram acdes afirmativas, ou seja, a construcdo de
escolas no sentido de se garantir ao indigena o direito de acesso a educacdo, em moldes

diferenciados, adaptados aos seus costumes e estilos de vida.

2.2 Acoes de inclusido no ensino superior

No que tange as politicas de inclusdo dos povos indigenas no ensino superior, cabe
destacar a iniciativa de algumas universidades brasileiras em oferecer cursos de formacao de
professores a essas comunidades. Entretanto, das 208 institui¢des publicas do pais, apenas trés
conseguiram, até a presente data, a implantacdo efetiva de cursos para professores indigenas
em seus quadros. Sdo elas: Universidade Federal de Roraima,® Universidade Estadual do

Mato Grosso;’ e Universidade Federal de Minas Gerais.?

® GUIMARAES, Arthur. Diversidade cultural & educagdo. Disponivel em: <novaescola.abril.com.br/
ed/165_set03/html/diversas_faces.htm >. Acesso em: 24 mai. 2006.

"MATO GROSSO. Secretaria de Estado de Educagio. Disponivel em: <www.seduc.mt.gov.br>. Acesso em: 24
mai. 2006.

¥ Disponivel em: <www.ufmg.br/online/>. Acesso em: 24 mai. 2006.




Ainda como parte dessas politicas de inclusdo, encontram-se em andamento projetos
de cursos de formacdo de professores em outras Instituicdes de Ensino Superior, a saber:
Universidade Federal do Amazonas, Universidade Federal de Goias e Universidade Federal
do Acre.

Ha de se considerar as agdes até aqui relatadas como conquistas importantes dos povos
indigenas. Contudo, para que essas conquistas se concretizem de forma completa, faz-se
necessario refletir acerca de acdes a serem tomadas junto as outras comunidades do pais. De
fato, escolas bem estruturadas, professores indigenas qualificados e grades curriculares
voltadas para as realidades vivenciadas por essas comunidades sdo salutares e desejdveis, mas
ndo sdo, de per si, suficientes para a concretizacdo da ocupacgdo, pelos povos indigenas, dos
espacos que lhes cabem. Sao necessarias, também, acdes no sentido de se conscientizar, de se
educar, no sentido mais amplo da palavra, a populagdo nao-india do pais para a interacdo com
esses povos. Nesse sentido, cabe uma tentativa de debate acerca de uma educagd@o mais
voltada para a natureza humana. Tal visdo da educagdo, centrada na esséncia do ser humano,

teve seu maior paladino em Edgar Morin, cujos preceitos sao, em parte, descritos a seguir.

3 OS SABERES PRECONIZADOS POR EDGAR MORIN

Esse relato da situagdo dos indigenas, em relacdo a educagdo no pais, demonstra os
ganhos e conquistas que esses povos efetivaram no percurso de todo um processo historico-
social. Paradoxalmente, agdes efetivas do “outro lado”, por parte dos ndo-indios, que
coloquem em pratica o que preceituam os belos textos tedricos ou legais, parecem, por assim
dizer, modestas. Isso acarreta um descompasso entre as duas comunidades, o que se traduz no
surgimento de preconceitos e falta de conhecimento do Outro em sua condi¢do humana.

Nesta realidade, o preconceito em relagdo a essa parcela étnica, apesar da superacao
cada vez mais crescente desse status quo por parte dessas comunidades, com a conquista de
maiores espacos no cenario socio-politico-cultural, ainda persiste em camadas diversas da
sociedade. Nesse caso de prevaléncia de barreiras de intolerancia (nacionalistas, religiosas,
culturais etc.) e de processos homogeneizadores, que fazem sombra as diversidades, ndo se
pode perder de vista a ameaga latente ao ser humano, individual ou coletivo. Cabe, nesse
contexto, como ja dito, uma discussdo sobre a educacdo, ndo mais a educagdo indigena, que

vem se construindo, conforme demonstrado, ao longo do processo histérico, mas uma



“educacdo planetdria”, no sentido de se conscientizar todo e qualquer cidaddao com vistas a
sua transformacao e, conseqiientemente, a mudanca da propria sociedade.

Para o entendimento dessa reflexao, é importante mencionar o pensamento de Edgar
Morin (2005, p. 55), particularmente ao apresentar o autor sete saberes que, em sua visdo, a
educacgdo do futuro deverd levar em conta em toda sociedade e toda cultura.

Os sete saberes correspondem a sete lacunas dos programas de ensino em qualquer
nivel, os quais devem servir de principios norteadores para a formacao de cidaddos no futuro.

Desses sete saberes ou sete principios, o presente trabalho se debruca sobre trés deles
para fins de andlise e reflexdo sobre a educagdo necessdria para a compreensao do Outro e das

diversidades, especificamente da diversidade indigena.

3.1 Ensinar a condicao humana

O primeiro saber aqui apresentado diz que a educacdo do futuro devera estar centrada

na condi¢do humana.

Cabe a educagdo do futuro cuidar para que a idéia de unidade da espécie humana
ndo apague a idéia de diversidade e que a da sua diversidade ndo apague a da
unidade. H4 uma unidade humana. A unidade ndo estd apenas nos tragos
psicoldgicos, culturais, sociais do ser humano. Existe também diversidade
propriamente bioldgica no seio da unidade humana; ndo existe apenas unidade
cerebral, mas mental, psiquica, afetiva, intelectual; além disso, as mais diversas
culturas e sociedades tém principios geradores ou organizacionais comuns. E a
unidade humana que traz em si os principios de suas mdltiplas adversidades
(MORIN, 2005, p. 55).

Como se observa, o autor coloca em evidéncia o elo indissolivel entre a unidade e a
diversidade de tudo o que € humano, pois que, de fato, “compreender o humano é
compreender sua unidade na diversidade, sua diversidade na unidade” (MORIN, 2005, p. 55).
E isso porque, em geral, o ensino € fragmentado em diversas disciplinas que, se por um lado
ddo conta dos multiplos aspectos do ser humano, por outro lado compartimentalizam esses
mesmos aspectos, o fisico, o psiquico, o bioldgico, o cultural, o histérico, como se nado
fizessem parte de um todo, de uma unidade.

Pode-se pensar que essa educagdo fragmentada leva igualmente a fragmentacdo do
pensamento dos individuos, porque estes, incapazes de ter uma visao abrangente da condi¢do
humana, separam conhecimentos e culturas que nada mais sdo que representacdes simbolicas

do humano. Além de se perseguir a convergéncia das diversas disciplinas escolares e a



identidade humana, € preciso também buscar, nesse circulo que se quer fechado, espagos para
essas multiplas representacdes: a natureza humana é complexa, portanto, manifesta-se em
inimeras formas que, longe de ser hierarquizadas, devem ser respeitadas.

E esse norte que todo programa de instrucdo deve ter, guiando os educandos no
caminho do conhecimento das diversas facetas, da multiplicidade das culturas de que o ser
humano € composto e, sobretudo, no caminho da aceitagdo e do respeito ao outro. Nas
palavras de Morin (2005, p. 47), “estamos na era planetdria; uma aventura comum conduz os
seres humanos, onde quer que se encontrem. Estes devem reconhecer-se em sua humanidade
comum e ao mesmo tempo reconhecer a diversidade cultural inerente a tudo o que é humano”.

Nessa aventura comum hd de se reconhecer que “ndo ha sociedade humana, arcaica ou
moderna, desprovida de cultura, mas cada cultura é singular” (MORIN, 2005, p. 56).

Por outro lado, ndo se pode negar que o individuo vive na sociedade e esta faz parte
dele. Desconhecer ou renegar o Outro significa desconhecer ou renegar a sociedade e, em
ultima instincia, renegar uma parte de si mesmo, de um cosmo do qual todos os individuos
fazem parte. Em se tratando especificamente da questdo indigena, pode-se lancar mao das
palavras do autor: “A desintegracdo de uma cultura sob o efeito destruidor da dominagdo
técnico-civilizacional é uma perda para toda a Humanidade, cuja diversidade cultural constitui

um dos mais preciosos tesouros” (MORIN, 2005, p. 57).

3.2 Ensinar a compreensao

O segundo principio de Morin (2005, p. 104), retido neste trabalho, e o mais
importante para este estudo, preconiza o ensino da compreensdo e a reforma planetaria das

mentalidades como passo inicial para a educagdo do futuro.

O planeta necessita, em todos os sentidos, de compreensdes mituas. Dada a
importancia da educag@o para a compreensdo, em todos os niveis educativos e em
todas as idades, o desenvolvimento da compreensdo necessita da reforma planetéria
das mentalidades; esta deve ser a tarefa da educacio do futuro.

Ocorre que o processo de educar para a compreensdo € inexistente em todos os
sistemas de ensino, numa época marcada pelo individualismo e pelo egocentrismo, marcas
que se constituem em verdadeiras antiteses da compreensdo, que envolve a aceitacdo do
Outro, o saber colocar-se no lugar do Outro. Com efeito, ultrapassando as fronteiras do

sentido literal do verbo, pode-se dizer que compreender, no que se refere ao humano,



comporta parcelas de empatia e de identificagdo, decorrendo, dai, a necessidade de se educar
para a compreensdo, como forma de se evitar a condenacdo peremptoria e irremedidvel do
Outro, sem o necessdario olhar para si mesmo e a seus proprios erros. Realmente, “Se
soubermos compreender antes de condenar, estaremos no caminho da humanizacdo das

relagdes humanas” (MORIN, 2005, p. 100).

Mas para se chegar a esse nivel de compreensdo da esséncia da humanidade, ha que se
aprender, antes, sobre a incompreensdo. Apreender o sentido da incompreensdo significa
“compreender as raizes, as formas e as manifestagdes do fanatismo humano” (MORIN, 2005,
p- 99), o que significa, em termos concretos, alcancar com a inteligéncia as causas de
manifestacdes de racismo, de xenofobia, de desprezo nutrido por maiorias em relacdo as
minorias ou aos diferentes. Incompreensdo e compreensdo sio, pois, as duas faces de uma

mesma moeda.

De igual forma, “as culturas devem aprender umas com as outras, e a orgulhosa
cultura ocidental, que se colocou como cultura-mestra, deve-se tornar também uma cultura-
aprendiz. Compreender é também aprender e reaprender incessantemente.” (MORIN, 2005, p.
102). Assim, sdo injustificaveis as pretensdes de supremacia de uma cultura sobre outra; ao
contrério, elas devem coexistir e conviver pacificamente numa troca mutua de conhecimentos,

num aprendizado e reaprendizado constante.

No encontro, freqiiente nos dias atuais, com a Alteridade, a compreensdo permite a
coexisténcia pacifica entre individuos e entre grupos de individuos, com suas multiplas
histérias, multiplos costumes e multiplas identidades. Assim, um processo de verdadeira
integracdo poderia ocorrer entre as comunidades indigenas, como minoria diferenciada, e as
demais comunidades. Diga-se de passagem, a palavra integracao € utilizada aqui ndo mais no
velho sentido assimilacionista, mas sim num sentido novo, eivado de respeito e aceitagao.
Aceita-se o Outro, diferente, mas como igual: diferente em suas préticas sociais e culturais;

igual em direitos.

Morin coloca como obsticulos intrinsecos aos dois tipos de compreensdo a
compreensdo intelectual ou objetiva, e a compreensao humana intersubjetiva, elementos como
a indiferenca, o egocentrismo, 0 etnocentrismo, o sociocentrismo e o espirito redutor. Os
quatro primeiros elementos “tém como traco comum se situarem no centro do mundo e
considerar como secundario, insignificante ou hostil tudo o que € estranho e distante” (2005,

p. 96). O espirito redutor, simplificador, que é o modo de pensar dominante, consiste, assim,



em reduzir o conhecimento do complexo a um de seus elementos, considerado o mais

significativo.

Por outro lado, depreende-se do pensamento do autor em tela o apontamento do ‘bem
pensar’ e da ‘introspec¢do’ como elementos que favorecem a compreensdo: o primeiro
permitindo apreender as condi¢des do comportamento humano; e a pritica do segundo
levando a descentralizacdo de si mesmo. Neste particular, é o auto-exame que revela as
fraquezas de cada um e leva a descoberta de que todos os seres humanos necessitam de

compreensao.

Aliado a idéia da compreensdo, vem o conceito de tolerancia ou, nos dizeres de Morin
(p. 102), interiorizacdo da tolerancia. Esta, bem ao contrdrio da concessdo ou da mera
indulgéncia, “supde convic¢ao, fé, escolha ética, e, a0 mesmo tempo, aceitacdo da expressao
das idéias, conviccdes, escolhas contrdrias as nossas”. Aos termos tolerancia e intolerancia,
Paul Ricceur’ acrescenta o termo ‘intolerdvel’, ao referir que “o intolerdvel surge na hipétese
de situacdes em que a tolerancia ndo seria admissivel, como € o caso de violagcdo de direitos
humanos, sejam civis e politicos sejam econdmicos sociais e culturais” (RICOEUR apud
PERRONE-MOISES, p. 242). No plano cultural, nio se pode deixar de rememorar os
inimeros desrespeitos aos quais as comunidades indigenas foram expostas desde o inicio da

colonizagdo.

Urge, portanto, um auto-exame por parte da comunidade dita ndo-india sobre o tema

em questao.

? RICCEUR, Paul. Em torno ao politico. Apud PERRONE-MOISES, Claudia. “Tolerancia, Desenvolvimento e
Direitos Humanos™. In: Reflexdes sobre os 60 anos da ONU. Araminta MERCADANTE e José Carlos de
MAGALHAES (org.). [jui: Unijui, 2005, p. 242.



3.3 A ética do género humano

O terceiro principio, aqui tomado como fundamento ao debate, constitui-se no ensino
da ética, que alguns autores denominaram de antropo-ética, o ensino voltado para o género
humano. No ponto, é de se dizer que o ensino da ética ultrapassa as fronteiras das licdes de
moral simplistas e fundamenta-se na formacao de consciéncias: consciéncia do que € humano
e do pertencimento de cada um a espécie humana; consciéncia das multiplas diversidades
humanas e da necessidade do desenvolvimento de cada uma, respeitando-se suas autonomias;

consciéncia das autonomias individuais e das participacdes comunitarias.

Ainda no plano da ética, Morin (2005, p. 108) estabelece um elo entre a diversidade

dos interesses e de idéias e democracia:

A democracia supde e nutre a diversidade dos interesses, assim como a diversidade de
idéias. O respeito a diversidade significa que a democracia ndo pode ser identificada
com a ditadura da maioria sobre as minorias; deve comportar o direito das minorias e
dos contestadores a existéncia e a expressdo, e deve permitir a expressdo das idéias
heréticas e desviantes”.

Dessa forma, a humanidade deve ser concebida como comunidade planetdria, em que
sociedade e individuos, por meio de um controle mituo, caminham em direcdo ao exercicio
pleno da democracia, nessa “aventura comum, que conduz os seres humanos”, acima referida.
Pode-se acrescentar que somente nesse ambiente democratico, com respeito as diversidades e

no exercicio do didlogo, essa aventura chegard a bom termo.

Nao ha de se perder de vista, contudo, o foco da questio que se discute aqui: a
importancia da introdugdo de disciplinas ou atividades que déem conta da alteridade, das

diferencas culturais, nos Cursos de Direito. Conforme Perrone-Moisés (2005, p. 242):

[...] no mundo contemporéneo, o direito deve assumir, além da fun¢do de controle, um
papel de instrumento de direcdo, ndo se circunscrevendo ao papel cldssico de permissao
ou proibicio, mas promovendo comportamentos e desestimulando condutas
indesejaveis. Isto é o que podemos chamar de funcdo educativa do direito, que consiste
no estabelecimento de um ‘dever ser’.



4 OS CURSOS DE DIREITO

Como ja mencionado, os Cursos de Direito possuem, em geral, um cunho
marcadamente positivista, no qual uma formac¢do cultural mais abrangente e humanistica é
relegada a segundo plano. Discorrendo sobre o tema, Hermes da Fonseca (2006, p. 291) traz a
lume o termo “perfumarias”, cujo sentido informal é de ‘““coisa supérflua”, termo este que €
utilizado pelos estudantes para designar pejorativamente as disciplinas forjadas nas subdreas
dos estudos juridicos, tais quais Historia do Direito, Sociologia Juridica, Filosofia do Direito,
Economia, Ciéncia Politica. Muito maior importancia é dada ao ensino principal, a técnica
juridica, em detrimento dessas disciplinas, consideradas introdutdrias, sendo, em muitos
casos, desvalorizadas até pelos coordenadores de cursos superiores, e, freqiientemente, postas
sob a responsabilidade de professores substitutos.

Defende-se aqui uma visdo holistica do ser humano, em todos os cursos de nivel
superior e, em especial nos Cursos de Direito, por sua natureza particular, a de tratar de vérias
facetas do Homem e de sua convivéncia na sociedade. Portanto, o profissional de Direito, até
mesmo mais que os profissionais de outras dreas, deveria estar atento a essas grandes
problemaéticas que permeiam a vida social do pais. “O Direito € elemento da realidade, mas
pode, igualmente, alterar as condi¢des desta realidade. O Direito €, assim, instrumento de
organizacdo social” (PERRONE-MOISES, 2005, p. 242). Imprescindivel é, por conseguinte,
que os Cursos de Direito oferecam ao jovem académico a compreensiao da amplitude de seu
futuro papel na sociedade.

Em razdo da necessidade da preparacdo dos bacharéis para atuacdo nessa sociedade
complexa, uma educagio voltada, conforme os preceitos de Edgar Morin, para a compreensao
da esséncia humana, na sua unidade e na sua diversidade, constituir-se-ia na pedra angular da

formacao consolidada nos Cursos de Direito.

5 CONSIDERACOES FINAIS

A guisa das consideracdes que devem ser ditas ao final, cabe retomar os pontos
principais dos explorados no presente texto e entrelaga-los, de forma mais estreita, com os trés
saberes de Edgar Morin.

O primeiro ponto abordado é que apenas a construcdo de infra-estruturas escolares,
aliada ao investimento na formagdo de professores indigenas e na elaboracdo de grades

curriculares diferenciadas, nao bastam para devolver ao indigena sua dignidade e sua



autonomia identitdria. Em paralelo, deve-se trabalhar na formacao de consciéncias, capazes de
apreender o verdadeiro significado do humano, em suas inumeras faces.

O segundo ponto é que um dos espacgos naturais para a formagao dessas consciéncias é
0 meio universitario, com €nfase nos Cursos de Direito, por ser o Direito, naturalmente, um
elemento regulador das relacdes na sociedade.

Dentro deste contexto, acredita-se numa educa¢do humanistica em que, muito mais
que meros repetidores e aplicadores de conceitos e férmulas decoradas, haveria a formagao de

profissionais do Direito conscientes e preparados para atuar nas grandes questdes sociais.
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